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O lugar da cidadania: Estado moderno, pluralismo

religioso e representacao politica
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Resumo

A secularizagdo na politica implicou na separacdo entre Estado e Igreja. Com a
"desregulacdo estatal da religido”, inscrita na Constituicdo de 1891, o Estado brasileiro
adquire autonomia em relacdo ao grupo religioso ao qual estava vinculado, a Igreja Catodlica
Romana, instituindo a liberdade religiosa e de culto. No entanto, a relacdo entre Estado e
Igreja Catdlica, no Brasil, sempre foi marcada por tensées e ambigiidades no que se refere
aos ganhos materiais e simbdlicos dela decorrentes. Estudos sobre a interpenetracdo dos
dominios publico e privado, tendo como pano de fundo o contexto religioso brasileiro, e
sobre a laicidade do Estado, revelam-se importantes com a patente evolucdo da
representacdo politica de candidatos pentecostais, notadamente daqueles ligados a Igreja
Universal do Reino de Deus. O artigo traz como hip6tese a idéia de que as nocdes de
politica e religido redefinem-se a partir do deslocamento de fronteiras entre o publico e o
privado, traduzido na competicdo entre as diferentes religidbes por maior espagco na
representacdo politica e na mobilizagdo do sistema judiciario na resolucdo de questbes
éticas. Revela-se um novo modelo de cidadania, agora vinculado a identidades particulares.
Ser cidaddo deixa de ser uma identidade social estigmatizada, porque universalista,
exigindo-se do Estado uma reformulagéo na natureza de suas responsabilidades. E a partir
desta nova realidade social que podemos entender as mudancas no campo da
representacgdo politica.

Palavras-chave: Modernidade, pluralismo religioso, representacéo politica, cidadania.

Abstract
The secularization of politics implied the separation of State and Church, as inscribed in the
Brazilian Constitution of 1891. The Brazilian state instituted religious freedom and detached

itself from the Roman Catholic Church, up to that point the official state religion.

* Antropélogo, doutorando em Antropologia Social pelo PPGAS/MN/UFRJ e pesquisador do CERIS (Centro de
Estatistica Religiosa e Investiga¢bes Sociais).
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Nevertheless, this association remained fraught with tensions and ambiguities due to the
material and symbolic gains that Catholicism continued to acquire. Studies of relations
between public and private spheres, taking into account the Brazilian religious context, are
important given increasing political representation by Pentecostals, notably candidates
supported by the Igreja Universal do Reino de Deus. The article argues that the resulting
realignment of public and private spheres and their symbolic frontiers leads to a redefinition
of "politics" and "religion". This is reflected in the competition between religious
denominations for political representation, and it reveals a new concept of citizenship, one
attached to specific and particular identities. Being a citizen is no longer stigmatized as being
excessively universalized, and, hence, the State is led to reformulate its responsibilities. From
this perspective, we can understand and interpret changes in the field of political
representation in the light of religious developments.

Keywords: Modernity, religious pluralism, political representation, citizenship.

Introducéao

A Europa ocidental viveu, no decorrer da Alta lIdade Média, uma crise de ansiedade. Até
aguele momento, as fronteiras sociais estavam bem delimitadas e a cultura medieval
fornecia, de modo geral, um mapa bem ordenado do sagrado e do profano. O predominio do
meio urbano, caracterizado pela complexificacdo das relagdes sociais e pela progressiva
heterogeneidade cultural, sobre o meio rural, possibilitou a dissolu¢cdo das fronteiras sociais
até entdo estaveis, impondo uma redefinicdo ou reconfiguracao de identidades. A ansiedade
se devia exatamente & incerteza quanto ao porvir, pela auséncia de uma ancoragem cultural
gue pudesse fornecer um sentimento de harmonia e continuidade entre passado, presente e
futuro, reproduzindo dessa forma o idealismo de parte dos historiadores que viveram
naquele periodo (séculos XIV e XV) e que viam na cidade a fonte por exceléncia de
corrup¢cdo moral em comparacdo com o passado agrario e ordeirot. O sistema de
classificagdo que organizava as relagdes sociais de uma determinada comunidade passa a

competir com outras formas de estabelecer o certo e o errado, separando o puro do impuro,

1 W. BOUWSMA, A usable past: essays in European cultural history, Berkeley/Los Angeles: University of
California Press, 1990.
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o sagrado do profano. Ainda € valida a maxima de que sujeira é tudo aquilo que esta fora do
lugar?, contudo, a partir de entdo, sera necessario deixar claro, explicito, de que lugar se fala.
A Modernidade, entendida como sociedade, cultura e estilo de vida construidos no Ocidente
a partir da Renascenca, d4 novo sentido a figura do peregrino. Ele perde a conotacao
religiosa para transformar-se no protétipo do Homem moderno, que vagueia pelo mundo em
busca de sua identidade® (ou melhor, identidades) perdida nas areias do deserto. Ao
abandonar sua aldeia ou comunidade e tomar o caminho da cidade, o peregrino se despe
dos antigos vinculos identitarios (ou coloca-os em suspenséo) e lacos de solidariedade. Na
sociedade moderna, a peregrinacdo deixa de ser uma escolha do estilo de vida e passa a
ser uma necessidade do individuo na busca do Self*, fazendo uso da liberdade que lhe
permite construir novas identidades a partir de sua trajetoria de vida. Being a pilgrim, one
can do more than walk- one can walk to®. Ao retornar ao grupo de origem, € possivel que ele
se sinta como um homecomer®, ressignificando a experiéncia anterior a partir da experiéncia
do presente.

2 M. DOUGLAS, Pureza e Perigo, SP: Perspectiva, 1976.

3 Entende-se o sentimento de identidade como o sentido da imagem de si, para si e para os outros. Isto €, a
imagem que uma pessoa adquire ao longo da vida referente a ela prépria, a imagem que ela constréi e
apresenta aos outros e a si propria, para acreditar na sua prépria representagdo, mas também para ser
percebida da maneira como quer ser percebida pelos outros Ver M. POLLAK, Memdria e identidade social. In:
Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v.5, n.10, 1992. Essa definicdo pode ser complementada com as palavras de
Bourdieu: A instituicdo de uma identidade...é exprimir (signify) a alguém o que ela é, como deveria comportar-se
por conseqiéncia...Instituir, dar uma definicdo social, uma identidade, também € impor fronteiras Ver P.
BOURDIEU, Language and symbolic power, Cambridge: Harvard University Press, 1991.

4 O Self diz respeito ao processo desenvolvido pelo individuo humano em interacdo com seus semelhantes e
através do qual se torna capaz de tratar a si mesmo como objeto, isto é, de afastar-se de seu proprio
comportamento, de considera-lo do ponto de vista alheio, assumindo os papéis e atitudes das outras pessoas, e
de julga-lo deste ponto de vista e, assim, de controla-lo de acordo com as 'expectativas de comportamento' dos
grupos de que faz parte; é essencial 1) para a autoconsciéncia, 2) para o autocontrole e, assim, 3) para a
formacdo de grupos sociais (sociedades). Ver E. STONEQUIST, O homem marginal, Sdo Paulo: Cia. Ed.
Nacional, 1948.

5 Ser um peregrino € mais do que caminhar, é caminhar em dire¢cdo 2Ver Z. BAUMAN, From pilgrim to tourist-
or a short history of identity. In: S. HALL & P. DUGAY (Eds) Questions of cultural identity, Londres: SAGE
Publications, 1996.

6 Poderiamos traduzir esse termo por aquele que volta para casa, quer dizer, as origens. In A. SCHUTZ, On
phenomenology and social relations, Chicago: The University of Chicago Press, 1973.
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A recusa ou desafio imposto a Tradicao’ expressa a exacerbacédo do que Giddens chama de
reflexividade, o fato de que as praticas sociais sdo constantemente examinadas a luz de
informacdes renovadas sobre essas proprias praticas. Na Tradicédo, a reflexividade organiza
tais préticas recorrentes de modo a inseri-las na continuidade do passado, presente e futuro,
ao passo que, na Modernidade, seu carater é diferente, sendo introduzida na propria base
de reproducdo do sistema de forma que o pensamento e a acdo estdo constantemente
refratados entre si#. No mundo moderno, as tradicbes podem - e devem - ser
discursivamente articuladas e defendidas, justificadas como tendo valor num universo de
valores competitivos e plurais®. Entra em cena o ser psicologico, capaz de refletir sobre sua
vida e escolher o caminho desejado. O mundo da tradicdo, onde o membro da comunidade
se adaptava a uma ordem social pré-estabelecida e orientada ao passado de modo a
exercer pesada influéncia sobre o presente, da lugar as ideologias individualistas.

Aqui, o individuo é tomado enquanto um valor, responsavel por suas decisbes exercendo
papel ativo na constituicdo de suas identidades. A Modernidade traz como novidade a
possibilidade dada a cada ser humano de compartilhar uma infinidade de identidades com
outros seres humanos sem estar, contudo, preso a qualquer uma delas. As sociedades
moderno-contemporaneas, complexas, se caracterizam pela coexisténcia de diversos estilos
de vida e visdes de mundo. Quando um grupo social € formado a partir de uma definicdo
comum da realidade, identificamos uma linguagem ou gramaticalidade proprias, sustentada
em crencas e valores compartilhados. O processo de negociacdo da realidade é
representado por diversas "provincias", redes, ordens de significado ou ainda niveis de
realidade'®. Em sociedades que valorizam a liberdade do individuo na organizacdo das
relacdes sociais, a multiplicacdo e diferenciacdo de dominios simbdlicos explicitam a

7 A Tradicdo pode ser entendida como um conjunto de préaticas, normalmente reguladas por regras tacita ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma continuidade em relacdo ao
passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um passado historico apropriado
In E. HOBSBAWN & T. RANGER, (orgs.) A invenc¢éo das tradi¢bes, RJ: Paz e Terra, 1984.

8 A. GIDDENS, As consequéncias da Modernidade, SP: UNESP, 1991, p.45.

9 A. GIDDENS, A vida em uma sociedade pos-tradicional in U. BECK, A. GIDDENS & S. LASH, Modernizagao
reflexiva: politica, tradicao e estética na ordem social moderna, SP:EDUSP,1997, p.123.

10 A. SCHUTZ op. cit.; C. GEERTZ, A interpretacio das culturas, SP:LTC,1989; M. SAHLINS, Cultura e Raz&o

Pratica, RJ: Zahar Editores, 1979; P. BERGER & T. LUCKMANN, A construcao social da realidade, SP: Vozes,
1985.
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existéncia de um campo de possibilidades'* por onde esse individuo, sujeito moral e
psicoldgico, circula e constréi sua (s) identidade (s).
A Modernidade, nesse sentido, opfe-se a Religido na medida em que esta é uma parte
importante na composicdo da Tradicdo, pautando-se por sua vez na secularizagcdo das
diferentes esferas sociais, quer dizer, pela transferéncia de determinadas atribuicées sociais
para as maos de leigos. Como dois lados de uma mesma moeda, racionalizagdo e
secularizacdo contribuiram para a quebra do monopdlio institucional da religido, agora mais
uma dentre inUmeras outras esferas sociais forcada a demonstrar sua maior legitimidade em
relacdo aos outros sistemas de crenca (a ciéncia, por exemplo) e restrita a funcdes
especificas (especialmente em questdes que dizem respeito ao sentido do sofrimento, o
sentido da vida e da morte, questdes éticas e sobrenaturais).
As instituicbes educacionais também ganham autonomia, e passam a existir
separadamente do local de trabalho, da familia e da vida religiosa. [...]. Surge a
ciéncia. Nesse processo de constituicdo de esferas autbnomas, o politico se
separa do religioso, o econdmico se separa do politico e do religioso [...]. Esse
processo de constituicdo de esferas especializadas dentro da sociedade
moderna €, na verdade, uma autonomizacdo de cada esfera em relacdo a
religido, uma saida do dominio da religido que, na modernidade, se tornara uma

mera esfera como as demais.?

Secularizacédo do Estado e constituicao do campo religioso brasileiro

A secularizacdo na politica marcou o surgimento do Estado Moderno, implicando na
separacdo entre Estado e Igreja. Com a desregulacdo estatal da religido ou
desmonopolizacao religiosa'®* do aparato juridico-politico, o Estado adquire autonomia em
relacdo ao grupo religioso ao qual se aliava, torna o Direito autbnomo e supremo em relacéo

as outras formas de ordens normativas, relegando-as ao segundo plano e mesmo as

11 G. VELHO Projeto e Metamorfose, RJ: Jorge Zahar Editor, 1991.

12 C. MARIZ Mundo moderno, ciéncia e secularizagéo, texto apresentado no curso "Ciéncia e religiosidade" no
Forum de Ciéncia e Cultura da Universidade Federal do Rio de Janeiro/lUFRJ, 8 de outubro a 19 de
novembro/2002.

13 R. MARIANO, Secularizacdo do Estado, liberdades e pluralismo religioso. Disponivel na internet:
http://www.naya.org.ar/congreso2002/ponencias/ricardo_mariano.htm Acesso em 31.08.04.
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desqualificando. Ao monopolizar a criacdo e a imposicdo das leis e deter o monopdlio
legitimo dos meios de repressédo, o Estado liberal republicano assegura o direito a liberdade
religiosa, ao livre exercicio dos cultos e dos grupos religiosos a isencéo fiscal. Com sua
secularizacdo, o Estado passa a garantir legalmente livre exercicio dos grupos religiosos,
concedendo-lhes, pelo menos no plano juridico, tratamento isonémico'*. A protecao estatal a
liberdade religiosa possibilita, dessa forma, tanto a mudanca de religido conforme as
preferéncias pessoais dos individuos, quanto a formacdo de novos grupos religiosos. O
individuo passa a ter o direito legal de construir sua identidade religiosa como bem entender,
premissa fundamental para a compreensao do que se chamasincretismo religioso no Brasil.

Na Europa, por volta do século XVII, a blasfémia - qualquer coisa que contrariasse a
autoridade eclesiastica (invocar o nome de Deus no concurso de uma acgéo reprovavel ou
ofensas a Jesus Cristo) - tornava-se um crime definido por leis penais do Estado Moderno,
adquirindo, dessa forma, um estatuto legal. No Brasil, 0 artigo 208 do Cédigo Penal de 1940
a define como o ato de escarnecer de alguém publicamente, por motivo de crenca ou funcao
religiosa; impedir ou perturbar cerimbnia ou pratica de culto religioso; vilipendiar
publicamente ato ou objeto de culto religioso. Sejam as leis antiblasfémia produto de um
resquicio e de uma valorizacdo da religido ou uma espécie de compensacdo diante de
medidas secularizantes, é possivel pensarmos, de acordo com Giumbellt®, dois tipos de
operacgao que envolvem a relacdo entre modernidade e religido. A primeira delas oferece ao
Estado a possibilidade de regular as relagbes dos grupos religiosos entre si e da sociedade
para com eles. A segunda operacédo supde que o religioso constitua um elemento capaz de
discriminar disposi¢des juridicas, devendo ser tratado como uma esfera especifica de
nossas sociedades e trazem consigo um impulso no sentido da delimitacdo e estipulacao
daquilo que define esse 'religioso'.

A autoridade concedida ao Estado brasileiro como unico e legitimo mediador das relagdes
entre religides ou grupos religiosos no pais se consolida com o decreto numero 119A, de

sete de janeiro de 1890, sancionado pelo Governo Provisério da Republica dos Estados

14 R. MARIANO, op. cit: 1.

15 E. GIUMBELLI, O 'chute na santa': blasfémia e pluralismo religioso no Brasil. In: P. BIRMAN (org.) Religido e
espaco publico, SP: Attar, 2003.

16 E. GIUMBELLI, op.cit: 177.
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Unidos do Brasil, de autoria de Rui Barbosa, proibindo autoridades e 6rgdos publicos de
expedir leis, regulamentos ou atos administrativos que estabelecessem a religido ou a
vedassem e instituiu plena liberdade de culto e religido para os individuos e todas as
confissdes, igrejas e agremiacodes religiosas. Inscritas na Constituicdo de 1891, a separacao
da Igreja Catolica do Estado e a instituicdo da plena liberdade religiosa e de culto para todos
os individuos e credos religiosos propiciaram, no decorrer do século XX, a ascensao de um
mercado aberto no campo religioso brasileiro, abrindo passagem para que, no limite, a
hegemonia do catolicismo viesse futuramente a ser posta em xeque pela eficiéncia do
proselitismo dos concorrentes'’. Nao obstante, € necessario atentar para o fato de que a
consolidacdo de um campo religioso verdadeiramente plural e democratico e seu
reconhecimento pelos diversos atores sociais que o compdem vem sendo marcada por
intensa luta pelo poder de definir a corrente com maior legitimidade; afinal de contas, o tipo
de legitimidade religiosa que uma instancia religiosa pode invocar depende da posi¢cado que
ocupa num determinado estado das relacdes de forca religiosa®. A secularizacdo do Estado
e a reconfiguracdo de forgcas do campo religioso brasileiro nos remete ao conceito de
sincretismo religioso e ao fendbmeno do transito religioso, este ultimo chamando para si a
atencdo da midia e de estudiosos da religido interessados em desvendar o significado que
se esconde por detras do fluxo de individuos entre as diversas denominacdes religiosas.

Um dos desdobramentos da secularizacdo do Estado é a pretensa separacdo entre aquilo
gue se pensa e faz no espaco publico, em contraposi¢cao a vida no espaco privado, em casa.
A principio, a ideologia predominante no primeiro exigiria dos individuos o respeito a leis
impessoais e universais, independente de avaliagbes quanto ao pertencimento a esta ou
aguela identidade/grupo em particular, enquanto na segunda as relacbes pessoais se
estabeleceriam a partir de critérios morais e exclusivos. O mundo da politica se sobreporia
ao espaco publico, ao passo que a religiao ficaria relegada ao espaco privado, das igrejas,
mesquitas e sinagogas.

Cabe aqui colocar um paréntesis e estabelecer um contraponto com a Franga, cuja

7

separacdo entre Estado e religido € garantida por lei desde 1905. O valor francés da

17 R. MARIANO, op.cit: 12.

18 P. BOURDIEU, A economia das trocas simbdlicas, SP: Perspectiva, 1987, p.90.
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laicidade centra-se na idéia de que, nos espacos publicos, o individuo pode ser um sujeito

de direitos
desde que esteja despido dos valores que o associam a atributos particulares,
como aqueles provenientes do campo religioso. Esse individuo abstrato néo
parece possuir pertencimentos, esferas de inclusdo, quando se apresenta nos
espacos publicos: 'neutro’, ndo pode exibir nas instituicbes da Republica
guaisquer signos ‘exteriores' de pertencimento religioso, na medida em que
estes engendrariam atributos de distincdo que impediriam o reconhecimento
pleno da igualdade e autonomia de todos enquanto cidaddos. Em principio, a

laicidade francesa bane o 'religioso' dos espacgos publicos'.

No dia trés de marco de 2004, o Senado francés aprovou uma lei que proibe o uso de véus
muculmanos, da quipa judaica, do crucifixo cristdo, dos turbantes usados pelos sikhs e de
outros simbolos religiosos que manifestem ostensivamente a orientacdo religiosa dos
alunos?.

Chama a atencéo a preocupacédo dos legisladores franceses com as mocgas, que devem ser
"particularmente protegidas”. O banimento de simbolos religiosos "ostensivos" (questao
puramente subjetiva, na medida em que ndo se pode definir concretamente o grau de
"ostensividade" religiosa de um objeto, variando com o sujeito que Ihe da significado, ainda
gue compartilhado com outros sujeitos) extrapola a defesa da laicidade e neutralidade do

Estado, articulando-se com as propostas de movimentos feministas que véem,

19 P. BIRMAN, Conex®es politicas e bricolagens religiosas: questdes sobre o pentecostalismo a partir de alguns
contrapontos. In: P. SANCHIS (org.) Fiéis e cidadaos: percursos de sincretismo no Brasil, RJ: EDUERJ, 2001,
pp.82-83.

20 O lema da liberdade, igualdade e fraternidade, base do Estado republicano e democratico francés, reflete-se
na importancia dada a educacdo publica, responsavel em Ultima instancia pela integracdo do individuo a
sociedade enquanto cidaddo, com direitos e deveres especificos. A premissa da universalidade e da
neutralidade moral no espaco publico € expressa nas declaracdes do primeiro-ministro francés, Jean-Pierre
Raffarin, em entrevista ao Journal du Dimanche do dia 25 de janeiro de 2004, portanto, pouco tempo antes da
aprovacgdo da lei qgue bane os simbolos religiosos ostensivos das escolas publicas francesas. Segundo ele, a
intencdo ndo seria banir as religides da sociedade, mas proteger a educac¢éo nacional de qualguer manifestacéo
de afirmacéo religiosa ostensiva. A laicidade na Franca € um valor fundamental, particularmente no espaco
primeiro da Republica que é a escola, onde todo jovem esta em fase de constru¢cdo da cidadania, da
universalidade e onde ele deve ser beneficiado por principios de igualdade e liberdade, expressbes da
neutralidade do servico publico. As mocas devem ser particularmente protegidas A utilizacdo do advérbio
ostensivo para definir os simbolos religiosos marcaria uma determinada posi¢édo do Estado frente a religido, de
neutralidade e espirito de tolerAncia de acordo com sua visdo de laicidade. Disponivel na internet:

http://www.ambafrance.org.br/abr/atualidades/laicidade3.htm Acesso em 31.08.04.
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principalmente no véu mugulmano, um simbolo de opressdo as mulheres e do
fundamentalismo religioso islamico?.

No Brasil, a relacdo entre Estado e Igreja Catblica, mesmo apos a promulgacdo do decreto
119A de 1890, sempre foi marcada por tensées e ambigiidades, idas e vindas no que toca a
vinculag&o da religido catolica ao Estado brasileiro e os ganhos materiais e simbdlicos dai
decorrentes. JA4 no inicio do processo de colonizacdo do Brasil, o Estado portugués
estabeleceu o catolicismo como a religido oficial, concedendo-lhe o monopdlio religioso,
subvencionando-o, reprimindo as crengas e praticas religiosas de indios e escravos negros e
impedindo a entrada de religibes concorrentes, afetando decisivamente a definicao de
cidadania no periodo.

Na condicdo de Unica religido legalmente permitida e subvencionada pelo Estado, o
catolicismo era praticamente compulsério. Na medida em que ndo existia alternativa legal a
ele, ndo havia liberdade religiosa nem liberdade de culte?>. Um dos principais idedlogos da
"democracia racial" brasileira, sendo o ideélogo por exceléncia, Gilberto Freyre escreve em
Casa Grande e Senzala que, durante todo o século XVI, entrou todo tipo de estrangeiro,
contanto que catolico, argumentando que o que barrava entdo o imigrante era a heterodoxia,
a mancha de herege na alma e ndo a mongdlica no corpo. Do que se fazia questdo era da
saude religiosa: a sifilis, a bouba, a bexiga, a lepra entraram livremente trazidas pelos
europeus e negros de varias procedéncias?. Ou seja, 0 preconceito existente no Brasil seria
marcado menos por "heterodoxias" raciais que religiosas, estas sim capazes de quebrar a
solidariedade politica do Império lusitano além-mar.

Ja em fins do século XIX e avancando pelas primeiras décadas do século XX, parte da
intelectualidade brasileira, envolvida com a construcdo de uma identidade nacional positiva,

guestionava a validade da mistura de elementos culturais de origem diversa (europé€ia,

21 Em recente artigo, a escritora e presidente do Centro de Lideranca Feminina, Rosiska Darcy de Oliveira,
afirma que a sacralizacdo da cultura e das tradi¢cdes, representadas pelo véu e pela excisdo, por parte da
opinido publica francesa, revelaria uma "ma consciéncia colonial" ante suas ex-vitimas, sendo mais cémodo
ignorar o desrespeito imposto as mulheres mugulmanas ao considerar tais praticas como meros reflexos
culturais. Ecoando os ventos libertarios do feminismo, a autora segue sua critica afirmando quepor tras do véu,
todo o autoritarismo e a recusa do que seja uma sociedade democratica em um pais que ha muito separou
Igreja e Estado, que defende a igualdade e, onde quer que essa palavra se pronuncie, estd entendida a
igualdade entre os sexos. In: R.D. OLIVEIRA, O que encobre um véu. In: O Globo, edi¢cdo de 8 de setembro de
2004, p.7, grifo meu.

22 R. MARIANO, op.cit, p. 6.

23 G. FREYRE, Casa Grande e Senzala, Rio de Janeiro: Schimidt Editor, 1933.
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africana e aborigine) para o desabrochar da brasilidade, encarando-a como uma
combinacéo pouco coerente de elementos dispares e encontravam nesta mistura o principal
obstaculo ao desenvolvimento do pais**. Num contexto marcado por identidades
fragmentadas e sincréticas, o nascente nacionalismo brasileiro, fundamentado na ideologia
da homogeneidade cultural, recorre as teorias raciais em voga na época, sobretudo a partir
dos estudos da Escola Positivista em Criminologia representada pela figura do meédico
criminalista italiano Cesare Lombroso, para justificar a superioridade dos "brancos" e sua
cultura europeizada, ai incluida a religido catélica. Num pais em que a populacéo de cor era
muito mais significativa, quantitativamente, a populacdo branca, detentora do poder, a
reivindicagcdo e posterior libertacdo dos escravos negros despertava sentimentos de
desconfianca e medo na elite econémica da qual emergia a intelectualidade. A craniologia,
ramo da medicina que se dedica ao estudo comparativo do comportamento humano a partir
da medicdo de cranios de distintas "racas", influencia uma série de intelectuais brasileiros e
suas obras nacionalistas?.

Diante do perigo de serem sobrepujados pelos negros, que haviam conservado o essencial
de seus costumes barbaros, a Unica salvacdo para os brancos, sobretudo os intelectuais,

residia na total identificacdo da cultura do pais com a da civilizagcdo ocidental, moral,

24 M.I.P. QUEIROZ, Identidade nacional, religido, expressdes culturais: a criagcdo religiosa no Brasil. In: SACHS,
V. et al, RJ: Graal, 1988, p. 60.

25 A defesa da pureza racial (branca) em nome do progresso material e do desenvolvimento intelectual também
encontra ressonancia nos trabalhos do médico maranhense Raimundo Nina Rodrigues. Critico do livre arbitrio,
Nina Rodrigues acreditava que as capacidades intelectual e mental dependiam demodificag6es bioguimicas de
massa cerebral com auxilio da adaptagéo e hereditariedade dai que somente uma psicologia das racas seria
capaz de estudar as modificagdes que ascondi¢fes de ragca imprimem a responsabilidade penal. Segundo suas
palavras em As racas humanas e a responsabilidade penal no Brasil, Que a cada fase da evolugdo social de um
povo, e ainda melhor, a cada fase da evolu¢do da humanidade, se se comparam ragas antropologicamente
distintas, corresponde uma criminalidade prépria, em harmonia e de acordo com o grau de seu desenvolvimento
intelectual e moral; que ha impossibilidade material, organica, a que os representantes das fases inferiores da
evolugéo social passem bruscamente em uma s6 geracdo, sem transi¢cdo lenta e gradual, ao grau de cultura
mental e social das fases superiores; que, portanto, perante as conclusdes tanto da sociologia quanto da
psicologia moderna, o postulado da vontade livre como base da responsabilidade penal, s6 se pode discutir sem
flagrante absoluto, quando for aplicavel a uma agremiacao social muito homogénea, chegada a um mesmo grau
de cultural mental média. Reafirmando sua posi¢éo frente & questdo penal no Brasil, Nina Rodrigues cunha, no
capitulo IX de Os africanos no Brasil, obra de 1932, A sobrevivéncia psiquica na criminalidade dos negros no
Brasil", de "criminalidade étnica" a sobrevivéncia criminal resultante da coexisténcia, numa mesma sociedade,
de povos ou ragas em fases distintas de evolugdo moral e juridica, insistindo que "muitos atos antijuridicos dos
representantes das racas inferiores, negra e vermelha, os quais, contrarios a ordem social estabelecida no pais
pelos brancos sao legitimos de acordo o grau de maturidade moral dos envolvidos. Ver: N. RODRIGUES, As
racas humanas e a responsabilidade penal no Brasil, RJ: Cia. Ed. Nacional, 1938, pp.70-71; Os africanos no
Brasil, SP: Cia. Ed. Nacional, 1976, p. 273.
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progressista, refinada?®, na tentativa de "embranquecer” o pais. Vislumbrava-se a civilizagédo
brasileira como sendo branca, européia e catdlica. Em 1873, o conde de Gobineau, poeta,
escultor e romancista que havia chefiado a legacdo da Franca no Brasil, e mais conhecido
por seu Ensaio sobre a desigualdade das racas humanas, um classico das teses racistas
recorrentes no século XIX, escreve um artigo intitulado L'imigration au Brésil, no qual
condena o processo de mistura racial por conta da esterilidade marcada na prole de tais
unides. Os "produtos da raca" seriam tdo inviaveis que Gobineau traduziu, em numeros, a
previsao para o fim da populacao brasileira:
Se tomarmos essa observacdo como base fixa para um célculo de
probabilidades, e se admitirmos, para evitar complicacdes, que a acumulacao de
misturas ndo precipita um movimento de aniquilacdo, 0 que ndo € provavel,
podemos concluir que, se um periodo de trinta anos custou um milhdo de
habitantes ao Brasil, os nove milhdes nos quais acredito terdo desaparecido

completamente, até o ultimo homem, no final de um periodo de 270 anos”.

Se tais previsfes estiverem corretas, por volta do ano de 2140 o Brasil serd& uma vaga
lembranca na memoria da civilizagdo humana?.

Seja pelo desejo de salvar a alma dos hereges através da conversdo ou em nome da
evolucdo fisica e moral do povo, o fato é que a Igreja Catdlica via na associacdo com o
Estado um meio de estabelecer um monopdlio politico e demografico no campo das

confissbes de ambito nacional no Brasil, exercendo seu poder no trabalho de producéo e

26 M.I.P. QUEIROZ op.cit; 74.
27 G. RAEDERS, O conde de Gobineau no Brasil, SP; Paz e Terra, 1996, p. 86.

28 Contemporaneo de Nina Rodrigues, Oliveira Vianna, advogado de formacéo, discute oproblema do valor

mental do negro no final de sua obra Rac¢a e Assimilagdo. Da opinido de que 0s negros exibem uma inteligéncia
"menos fecunda" que as "racas arianas e semitas", Vianna acredita, diferentemente de Rodrigues, que a mistura
racial beneficiaria 0s negros sem prejuizo aos brancos. A assimilacdo via mistura racial levaria ao
"branqueamento" da populacdo brasileira, potencializando sua capacidade civilizadora. A questdo € assim
colocada pelo autor: O negro puro, portanto, ndo foi nunca, pelo menos dentro do campo histérico em que o

conhecemos, um criador de civilizagbes. Se, no presente, os vemos sempre subordinados aos povos de raca
branca, com os quais entraram em contato; se, nos seus grupos mais evoluidos das regides das grandes
planicies nativas, sdo os elementos mesticos, sdo os individuos de tipo negréide, aqueles que trazem doses
sensiveis de sangue semita, 0s que ascendem as classes superiores, formam a aristocracia e dirigem a massa
dos negros puros; como ndo o seriam também nestas épocas remotas, em que se assinalam estes grandes
focos de civilizagdo? (...) a civilizacdo tem sido apanagio de outras racas que nao a raca negra; e que, para que
0S negros possam exercer um papel civilizador qualquer, faz-se preciso que eles se caldeiem com outras ragas,
especialmente com as ragas arianas ou semitas. Isto é: que percam a sua pureza Ver: F.J. OLIVEIRA VIANNA,

Raca e Assimilacdo, SP: Cia. Ed. Nacional, 1934, p. 285.
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reproducdo dos bens simbdlicos. Apesar da separacdo entre Igreja e Estado em 1890, o
governo de Getulio Vargas (1930-1945) recuperou uma série de privilégios a Igreja Catélica
Romana, como a admisséo de padres como capelaes militares e a introducéo de crucifixos
nas reparticbes da administracdo publica. Na constituicdo promulgada em 1934, a elite
eclesiastica catdlica restabeleceu certas prerrogativas: primeiro, o casamento religioso foi
inteiramente reconhecido pela lei civil e o divorcio foi proibido®; segundo, foi facultada a
educacdo religiosa em escolas publicas durante o periodo de aulas; terceiro, foi permitido ao
Estado financiar escolas da Igreja, seminarios, até hospitais e quaisquer outras atividades e

instituicdes relacionadas e legalmente designadas como de interesse coletivo®.

Identidade religiosa e espaco publico: afirmando a cidadania

A partir dos anos 1990, a necessidade de analises sécio-antropologicas mais aprofundadas
a respeito da interpenetracdo dos dominios publico e privado tendo como pano de fundo o
contexto religioso brasileiro ficou evidente no episddio conhecido como o chute na santa,
guando, durante uma pregacao televisiva na noite do dia 12 de outubro de 1995, o pastor da
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), Von Helde, teria chutado a imagem de Nossa
Senhora Aparecida, padroeira do Brasil, no dia a ela consagrado. O pastor Von Helde foi
acusado de incitar a intolerdncia, o 6dio e preconceito religiosos, criando conflitos e
instabilidade social num pais caracterizado a priori pela tolerdncia e harmonia religiosas,
simbolizadas pelo onipresente discurso do sincretismo religioso. Giumbellf* argumenta que
ndo se tratava mais de enfrentamento entre dois grupos minoritarios do campo religioso,
mas da provocacgao lancada por uma das mais ousadas e ameacadoras expressdes de um
protestantismo em ascensdo a religido historicamente constituidora e ainda majoritaria do
povo brasileiro, realocando argumentos e decisdes juridicas no interior do campo religioso
brasileiro e as relacdes de forca que o percorrem.

Embora a lei seja evocada para proteger os catélicos, os advogados de acusacao focalizam
a sociedade brasileira como a verdadeira vitima do "chute", estabelecendo-se uma relagéo
de cumplicidade entre sociedade (ou Estado) e religido. A propria laicidade do Estado pode

29 A separacéo judicial foi legalizada com a Lei do Divorcio somente no dia 26.12.1977.

30 R. DELLACAVA, Igreja e Estado no Brasil do século XX: sete monografias recentes sobre o catolicismo
brasileiro, 1916/1964. In: Estudos Cebrap 12, abril-junho, 1975, p.15.

31 E. GIUMBELLI, op.cit: 172.
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ser questionada se atentarmos para a existéncia de feriados religiosos oficiais, como é o
caso do de Nossa Senhora Aparecida®. Ja em 1997, o chamado "lobby da batina's?
(catolico) conseguiu que o entdo presidente da republica, Fernando Henrique Cardoso,
retirasse do texto original da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (LDB) a expressao sem
onus para os cofres publicos referente a oferta do ensino religioso nas escolas publicas,
prerrogativa mantida da constituicio de 1934. E necessario observar, no entanto, o
enfraguecimento institucional da Igreja Catdlica, sobretudo quando analisamos os dados
referentes ao Censo Demografico de 2000. Em 1970, 91,8% dos brasileiros se declaravam
catélicos, indice que cai a 73,9% em 2000. Comparativamente, verificamos um crescimento
proporcional significativo e em nimeros absolutos dos evangélicos, sejam eles historicos ou
pentecostais: em 1970, somavam 5,2% da populacédo brasileira, indice que triplica num
periodo de trinta anos, alcancando 15,6% em 2000.

Por outro lado, observa-se uma mudanca no modo como os evangélicos, notadamente os
neopentecostais da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), concebem a representacéo
politica e se relacionam com o0 espac¢o publico. De sua representacdo negativa, espaco
profano e locus do dominio da politica, o que levou a caracterizacdo da IURD e seus
adeptos como "alienados” e "alienantes", essa corrente evangélica e a instituicdo que lhe
traz maior visibilidade revertem o quadro estigmatizante ao incorporar temas como a
violéncia, desemprego, miséria e corrupcao (na politica, inclusive) e traduzi-los para a
linguagem moral e religiosa. Esse novo modo de conceber a representacdo politica,
positivada a partir da utilizacdo de uma gramética religiosa®*, gera um discurso que reverbera
num contexto de descrédito dos politicos tradicionais e de aversdo a politica de uma maneira
geral.

32 Segundo Soares, a visibilidade da IURD exacerba as dimensdes democraticas do conflito religioso, num
contexto de crise da estrutura hierarquizadora e estamental representada pela posicdo hegemdnica da Igreja
Catodlica. Birman constata que a fragmentagédo do campo religioso e a perda dos sistemas de referéncia dados
pelas religides oficiais esta provocando na sociedade francesa, onde a laicidade é um valor central, um
movimento de combate a fragmentagdo por intermédio do Estado e das associacbes de combate as seitas
buscando construir com a sociedade mediagbes morais e cristds no espacgo publico; feitas, contudo, em nome
da laicidade e da separacdo entre os dominios da religido e da politica Ver: P. BIRMAN, op.cit: 83; L.E.
SOARES, Dimensfes democraticas do conflito religioso no Brasil: a guerra dos pentecostais contra o afro-
brasileiro. In: Os dois corpos do presidente e outros ensaios, RJ: Relume Dumard/ISER,1993.

33 R. MARIANO, op.cit.

34 M.D.C. MACHADO, Religido e politica: evangélicos na disputa eleitoral no Rio de Janeiro. In: Revista
Antropolitica: revista contemporéanea de antropologia e ciéncia politica, n.10/11, 2001.
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A evolucdo da representacdo politica de candidatos pentecostais é patente desde a
redemocratizacdo do Brasil. Em 1986, a Igreja Universal do Reino de Deus elegeu um
deputado federal para a Assembléia Nacional Constituinte; em 1990, elegeu trés deputados
federais e seis estaduais, duplicando em 1994 o numero de deputados para a Camara
Federal e aumentando para oito o numero de deputados para as assembléias legislativas®.
Nas eleicdes de 1998 foram eleitos 44 deputados federais evangélicos (17 deles vinculados
a IURD, seja como membros da hierarquia eclesiastica ou apoiados pela instituicdo, além de
26 deputados estaduais em 18 estados da federacdo). Além das dezenas de vereadores
eleitos no pleito de 2000, em 2002 a Igreja Universal do Reino de Deus elegeu 16 deputados
federais a ela vinculados e 19 deputados estaduais, representando dez Estados da
Federacdo.

Em 1998, o bispo Rodrigues, da IURD, foi eleito deputado federal pelo PFL com 76 mil
votos, reelegendo-se no ultimo pleito de 2002 com mais de 190 mil votos; neste mesmo ano,
o bispo Marcelo Crivella, também da Universal, elegeu-se senador da republica pelo estado
do Rio de Janeiro com mais de 3,2 milhdes de votos. A exitosa inser¢cao do principal grupo
neopentecostal brasileiro na politica nacional pode ser relacionada, como nos indica Orc®,
ao carisma® da instituicdo, associado ao uso extensivo e intensivo da midia e de um
discurso que traz para o campo religioso importantes elementos simbdlicos, produzindo um
efeito mimético em outras igrejas e religibes que também procuram expressar seu capital
politico e poder institucional. Os elementos simbdlicos utilizados no discurso iurdiano,
préprios do campo religioso, espalham-se para além de seus contextos especificamente
metafisicos, no sentido de fornecer um arcabouco de idéias gerais em termos das quais
pode ser dada uma forma significativa a uma parte da experiéncia-intelectual, emocional,
moral®®. A simbdlica da diabolizacdo da vida politica e a necessidade de uma nova moral

bY

publica, responséavel pelo combate a corrupcdo e resgate do bem-estar dos cidadaos,

35 Em 1994 foram eleitos 26 parlamentares evangélicos para a Camara Federal distribuidos em seis partidos.

36 A.P. ORO, A politica da Igreja Universal e seus reflexos nos campos religioso e politico brasileiros. In:
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol.18 n.53, outubro/2003; Igreja Universal: um poder politico. In: A.P.
ORO, A. CORTEN & J-P DOZON (orgs.) Igreja Universal do Reino de Deus: 0s hovos conquistadores da fé, SP:
Paulinas, 2003.

37 Seguimos a definicéo classica de Weber sobre o carisma, qual seja, devogéo afetiva a pessoa do senhor e a
seus dotes sobrenaturais (faculdades magicas, poder intelectual, oratéria etc.). A fonte de tal devogao deriva do
sempre novo, 0 extracotidiano, o inaudito e o arrebatamento emotiva No caso aqui analisado, o carisma
institucional € a transferéncia da devogéo a pessoa para a instituicdo eclesial, no caso, a IURD.
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legitima a insercdo politica dos evangélicos em geral e dos neopentecostais (leia-se: IURD)
em particular:
Para os fiéis iurdianos, votar ndo constitui apenas um exercicio de cidadania [...]
Trata-se de um gesto de exorcismo do demdnio que se encontra na politica e de
sua libertacéo [...] O gesto de votar adquire o sentido de um rechagco do "mal”
presente na politica e sua substituicdo pelo "bem", ou seja, por pessoas
convertidas ao evangelho, por "verdadeiros cristdos", "por homens de Deus". [...]
A Universal mobiliza na esfera politica crengas, valores, simbolos e cosmovisfes
do seu universo simbdlico, e a partir deles produz uma ressemantizacdo do voto,

inscrevendo-o "numa logica cosmoldgica, na perspectiva da guerra santa.'s®

Alguns autores*® chamam a atencdo para um novo estilo de fazer politica inaugurado pelos
neopentecostais, calcado na adocdo de praticas clientelisticas por parte das liderancas
religiosas inseridas nas casas legislativas. O comportamento parlamentar de politicos
oriundos desse segmento religioso estaria vinculado a um certo corporativismo de viés
religioso, dificultando seu enquadramento no espectro ideolégico do quadro partidario
nacional. A multiplicacdo de seu capital politico seria conseqiéncia da constituicdo de uma
base eleitoral estavel que se utiliza dos servicos prestados em obras assistenciais
administradas pela Igreja, numa espécie de "clientelismo corporativo”, permitindo aos seus
representantes a barganha de apoio e alianca politicas*.

A perspectiva analitica descrita acima, ainda que nos forneca subsidios para a compreenséao
do aumento expressivo de representantes religiosos na esfera legislativa (seja ela municipal,
estadual ou federal), baseia-se numa razao instrumental que ignora ou coloca em segundo

plano a natureza simbodlica da representacdo politica, conjugando o sucesso eleitoral
38 C. GEERTZ, op. cit., p.140.

39 A. P. ORO, op. cit., pp.58-59.

40 R. NOVAES, Crengas religiosas e convicgBes politicas: fronteiras e passagens. In: FRIDMAN, Politica e
Cultura: século XXI, RJ; Relume Dumara, 2002; M.D.C. MACHADO, Existe um estilo evangélico de fazer
politica. In: P. BIRMAN, (org) op.cit.

41 Além da Associacdo Beneficente Cristd (ABC), administrada pela IURD, seus representantes propuseram
leis que poderiamos chamar de "corporativas", como a que cria o passe livre para os agentes religiosos nas
redes de Onibus intermunicipais, a que dispde sobre a garantia de vagas nas escolas publicas para filhos de
bispos, pastores, missionarios e sacerdotes de qualquer culto religioso e a que concede o titulo de utilidade
publica as entidades assistenciais acarretando uma diminuicdo dos encargos tributarios das instituicdes
evangélicas.
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neopentecostal as mazelas materiais de seus seguidores. No entanto, ndo consegue
explicar o porqué de segmentos das classes médias e da elite sécio-econbmica serem
adeptos do neopentecostalismo, nao levando em consideracao
a dimensdo do sagrado enquanto experiéncia constitutiva de determinadas
sociedades ou culturas (...) Considera-las (as experiéncias religiosas) como fruto
de mera manipulacdo ideolégica € subtrair as camadas populares sua
capacidade de discernimento, tanto quanto retirar-lhes o carater de atores

intervenientes em sua propria cultura®?

As crencas religiosas deixam de ser meras intérpretes do processo social, modelando-o. A
unido de distintos segmentos evangélicos na votacdo de temas de interesse em comum
(notadamente aqueles relacionados ao aborto e unido conjugal de individuos de mesmo
sexo), a auséncia de um voto iurdiano, uma vez que os politicos desta igreja se distribuem
por diversos partidos e a filiacdo partidaria pode sobrepor-se a filiagédo religiosa dependendo
da pauta em votacéo, e a elaboracéo de Projetos de Lei que pouco ou nada dizem respeito
ao conforto material dos fiéis*, revelam que, para além do clientelismo politico (que néo
negamos), a relagdo entre religido e politica estd intimamente atrelada ao estabelecimento
de fronteiras entre o publico e o privado e a nocdo de cidadania entendida pelos atores

politicos e pela populacdo de uma maneira geral.

Considerag0es finais

Para os adeptos da chamada teoria da secularizacéo, desenvolvida a partir dos anos 50, o
processo de modernizacdo da sociedade, sobretudo a que se convencionou classificar de
ocidental, tem levado a um lento embora progressivo e inexoravel declinio da religido no que
se refere a sua influéncia no espaco publico. O desencantamento do mundo, como €
entendido ese rearranjo das relacdes sociais e politicas, € paralelo a autonomizacédo das

esferas culturais e é ele mesmo, o desencantamento, causa e efeito da fermentacéo

42 E.C.B. SOUZA & M.D.B. MAGALHAES, Os pentecostais: entre a fé e a politica. In: Revista Brasileira de
Histdria, SP, v.22, n.43, 2002.

43 A titulo de exemplo, citamos o Projeto de Lei n. 591/99, de autoria da deputada estadual Magaly Machado, a
época filiada a Igreja Universal do Reino de Deus, que propunha a instituicdo do dia estadual da consciéncia
evangélica. E possivel que tal Projeto de Lei seja uma reacéo a implantacdo do dia 20 de novembro como Dia
da Consciéncia Negra no Estado do Rio de Janeiro, data que também se comemora a morte do lider quilombola
Zumbi dos Palmares.
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religiosa que assistimos nas trés Gltimas décadas do século XX e inicio do século XXI. E a
dessacralizacdo da cultura, desenraizando o individuo da Tradicdo, que permite o
surgimento e multiplicacdo de novas formas religiosas, ainda que estas ndo tenham
conseqUéncias para a dinamica politica e a administracdo publica. A diversidade religiosa
nao levara ao reencantamento do mundo, mas
a dessacralizacdo da prépria cultura como condicédo de possibilidade do transito
religioso legitimo dos individuos e grupos e, por conseguinte, da apostasia
religiosa como conduta socialmente aceitavel e individualmente reiteravel, sem
culpa [...] Noutras palavras: liberdade religiosa implica num grau minimo de
pluralizagdo religiosa; e pluralismo religioso ndo é apenas resultado, mas fator
de secularizagao.*

Os criticos da teoria da secularizacdo argumentam que é falsa a idéia de que modernizagéo
e secularizacdo sdo fendbmenos cognatos, na medida em que movimentos de contra-
secularizacdo e de efervescéncia religiosa se mostram tdo fortes quanto os primeiros, nao
apenas adaptando-se a Modernidade ou rejeitando-a, mas exercendo suas identidades
religiosas no campo politico e cultural, ou seja, publico, dos Estados Modernos (tanto
ocidentais quanto orientais). Um dos argumentos utilizados pelos intelectuais que admitem e
legitimam o ressurgimento religioso para além da esfera publica, transbordando para e
"poluindo” o espagco eminentemente publico das rela¢des impessoais e abstratas, é o de que
a Modernidade minou todas as velhas certezas que o mundo da Tradicdo fornecia aos
individuos; tal incerteza, prosseguem, traz um desconforto e uma condicdo de vida
praticamente intoleravel*>. Os movimentos religiosos seriam uma solucao viavel, fornecendo
um sistema de crencas e praticas sociais aos seus membros realocando a religido na
experiéncia humana cotidiana.

Uma terceira perspectiva que nos parece mais interessante por dar conta da realidade social
brasileira em geral e carioca, em particular, abandona as dicotomias publico/privado,

secularizacdo/desencantamento em favor da idéia de deslocamento de fronteiras e

44 A.F. PIERUCCI, Reencantamento e dessecularizagdo: a proposito do auto-engano em sociologia da religido.
In: Novos Estudos CEBRAP 49, SP: 1997.

45 P. BERGER, The desecularization of the world: a global overview. In: P. BERGER (ed) The desecularization
of the world: resurgent religion and world politics, Grand Rapids:William B. Eedermans Publishing
Company:1999.
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ressignificacdo ou redescricdo de praticas sociais, havendo uma mudanca na definicdo do
gue seja politica ou religido. O politico e o religioso se desterritorializam - multiplicando suas
instancias e 'flutuando’ através das fronteiras culturais, politicas e mesmo econdmicas das
muitas sociedades contemporaneas*. Nado h4 nem o apagamento das fronteiras entre os
dominios publico e privado nem inversdo hegemaonica (por exemplo, 0 espac¢o publico sendo
ocupado pela religido), mas um deslocamento expresso na crescente atividade reguladora
do Estado, garantindo, por exemplo, oportunidades iguais para homens e mulheres no
mercado de trabalho ou cotas nas universidades para os afros-descendentes e, por outro
lado, a competicdo entre as diferentes religides por maior espaco na representacao politica
traduzida em disputas eleitorais e na freqiente mobilizacdo do sistema judiciario na
resolucdo de questbes éticas (como a manipulacdo genética e o aborto de fetos
anenceéfalos).

Esta logica pluralista permite a afirmacdo de identidades religiosas antes relegadas ao
dominio privado, l6gica esta baseada na diferenga, multiplicidade de visées de mundo e na
garantia de liberdade e igualdade para todos na luta por seus direitos na esfera publica.
Desse modo, o Estado deixa de ser neutro, ndo mais autbnomo perante as identidades
particulares, evidenciando que a questdo nao é mais a separacao entre Igreja e Estado, mas
a separacao entre religido e poder estatal. Diferente do que propunha a teoria da
secularizacao e a teoria do reencantamento, essa terceira via ndo concebe a secularizacao
como um fendmeno antagdnico a religido, admitindo a primeira sem que esta arraste consigo
o desencantamento do mundo. Exemplificamos a legitima privatizacdo do espaco publico ou
publicizacdo do espaco privado, religiogizando a politica ou repolitizando a esfera religiosa,
com o Projeto de Lei n. 717/2003, de autoria do deputado estadual do Rio de Janeiro Edino
Fonseca, do Partido Social Cristdo (PSC) e filiado a Assembléia de Deus, que cria, no
ambito do estado do Rio de Janeiro, o programa de auxilio a pessoas que voluntariamente
optarem pela mudanca da homossexualidade ou de sua orientacdo sexual da
homossexualidade e da outras providéncias. De acordo com o parégrafo Unico do artigo 1°,
0 poder publico estabelecerd convénios com organizacbes governamentais, nao

governamentais, associacoes civis, religiosas, profissionais liberais e autdnomos.

46 J.A. BURITY, Religido e Politica na fronteira: desinstitucionalizacdo e deslocamento numa relagéo
historicamente polémica. In: Revista de Estudos da Religido, n.4, 2001.
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Tais iniciativas, exigindo do poder estatal auxilio em nome de interesses privados (afinal de
contas, a "cura" da homossexualidade s6 faz sentido a partir dos valores compartilhados
pelos membros da Assembléia de Deus e de outras denominacfes religiosas néo
necessariamente evangélicas), carrega alguns desafios, notadamente o problema do
multiculturalismo e sua tendéncia ao dogmatismo e essencialismo por parte das identidades
religiosas em disputa, acirrando a intolerancia e, no limite, estreitando a liberdade de
individuos que ndo comunguem da tradicdo religiosa dominante’’. A questdo é: serdo as
identidades religiosas capazes de concretizar uma cultura democratica no Brasil, ou se
utilizardo da representacao politica como meio de estabelecer um regime intolerante? O que
se entende por direitos humanos e justica varia de grupo para grupo, 0 mesmo ocorrendo
com o conceito de cidadania.

Um debate ndo muito recente na Antropologia e nas Ciéncias Sociais de uma maneira geral
tenta compreender o significado da nogédo de cidadania no contexto brasileiro, como ela &
percebida e vivida numa sociedade onde a relagdo desempenha um papel importante na
dinAmica da ordem social, comparando-a com a concepcéao de cidadania utilizada em paises
onde a ideologia individualista predomina (nos EUA, principalmente). Enquanto no segundo
caso a cidadania implica numa identidade social de carater nivelador e igualitario,
pertencendo a um espaco eminentemente publico e definido em termos de direitos e
deveres para com o todo, formado de individuos idénticos e simétricos, no Brasil ela
representaria 0 anonimato e a falta de relacbes dos envolvidos, condicdo basica de
humanidade. A cidadania adquire um significado negativo. Segundo o antropologo Roberto
Da Matta:

O papel de "cidadao" é muito complicado no caso brasileiro. Se ele faz parte do
ideario da ética publica e é decantado nos comicios politicos como parte do

programa de partidos e plataformas eleitorais, se ele- ainda- faz parte das

47 De acordo com Kuper, o multiculturalismo ndo é um movimento social coerente. Observando o contexto
norte-americano, o autor destaca que a corrente critica do movimento é organizada de modo a desafiar e lutar
contra preconceitos culturais da classe dominante: A proposta € substituir a ideologia do melting pot por aquilo
que é, na verdade, uma ideologia da anti-assimilacdo. O multiculturalista rejeita a visdo de que o imigrante
deveria se assimilar ao mainstream norte-americano, até mesmo negando que haja um mainstream, que todos
o0s norte-americanos compartilham os mesmos ideais e aspiracdes. Pelo contrario, os EUA dos multiculturalistas
€ culturalmente fragmentado. Eles ndo encaram este fato como um problema em si (...) Uma perspectiva
alternativa sugere que estas minorias sdo grupos autenticamente diferentes do ponto de vista de seus
membros. O multiculturalista traduz suas propostas num programa politico, afirmando o direito de ser diferente e
o valor da diferenca (...) in A. KUPER, Culture: the anthropologist's account, Cambridge: Harvard University
Press, 2000.
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constituicdes que dizem que todos séo iguais perante a lei e o tomam como a
unidade bésica sobre a qual se funda o direito, as leis e as prerrogativas criticas
de todos os brasileiros, ndo € assim que a cidadania como um papel social é
vivida no cotidiano da sociedade. Com efeito, a palavra "cidadao" é usada
sempre em situacdes negativas no Brasil, para marcar a posi¢ao de alguém que
esta em desvantagem ou mesmo inferioridade [...] O cidaddo é a entidade que
estd sujeita a lei, ao passo que a familia e as teias de amizade, as redes de
relacbes, que sdo altamente formalizadas politica, ideologica e socialmente, sdo

entidades rigorosamente fora da lei.*®

O rearranjo de fronteiras entre o publico e o privado revela um novo modelo de cidadania,
agora vinculado a identidades particulares, as relacdes, se quisermos utilizar o termo de Da
Matta. Ser cidadao deixa de ser uma identidade social estigmatizada, porque universalista, e
passa a ser exigida por todos aqueles que desejam afirmar identidades particulares.
Universaliza-se o particular, legitimam-se demandas reprimidas, elaboram-se estratégias
politicas de modo a definir a natureza da atuacéo do Estado. E a partir dessa nova realidade
socialmente construida que podemos entender as mudancas no campo da representacao
politica. A religido, por ser um dentre inGmeros outros dominios simbélicos que perpassam a
vida dos brasileiros, vinculando-os a identidades coletivas especificas, constitui-se como um

importante campo para a andlise desta nova forma de conceber acidadania.
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